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Р
одаваарыентаваныя ўяўленні у тра‑
дыцыйнай культуры маюць свае 
рэгіянальныя і лакальныя асабліва‑
сці. Толькі праз вывучэнне канкрэт‑
най традыцыі можна выявіць наяўна‑
сць або адсутнасць, ступень выража‑

насці гэтага кампанента народнай культуры.
Каляндарны абрад ушанавання продкаў Дзяды 

займаў асаблівае месца ў традыцыйнай культуры 
беларусаў, з ім суадносіліся некаторыя іншыя 
рытуальныя практыкі. Так, у некаторых рэгіё‑
нах з часам правядзення Дзядоў звязана ўпа‑
радкаванне магіл. На Падзвінні гэта Прыкладзі‑
 ны –  абкладанне магілы дзёрнам, дрэвам, паста‑
ноўка помніка і інш. Звычайна магілу прыводзілі 
ў парадак перад Дзядамі, якія называліся Асяніны. 
У лакальных традыцыях Падзвіння інфарманты 
адзначалі, што толькі да Асянін абкладваюць 
дзёрнам свежую магілу, калі хто памрэ, каб, калі 
прыдзе зіма, яму было цёпла (в. Слабада Докшыц‑
кага раёна Віцебскай вобласці)1. Згодна з эмпірыч‑
нымі данымі, у в. Калягі Докшыцкага раёна 
Віцебскай вобласці было двое Дзядоў, якія пры‑
ходзіліся на восень, –  Стаўры і Асяніны. Галоў‑
нымі Дзядамі ў гэтай вёсцы лічыліся Асяніны.

У асобных заходнепалескіх вёсках у міну‑
лым ставілі надмагільныя канструкцыі, якія 
называліся «нарýбамі». Па сведчаннях інфар‑
мантаў, у в. Парэ Пінскага раёна Брэсцкай воб‑
ласці «Нарýбы стáвылы, дэрэвя́ные… нíколы 
усí становы́лы». І толькі пазней сталі ўсталёў‑
ваць помнікі. Г. Цыхун адзначае, што «найболь‑
шую праблему складае мноства назваў, якія выка‑
рыстоўваюцца ў розных кутках Палесся для 

1 У артыкуле выкарыстаны матэрыялы, атрыманыя аўтарам у выніку палявых даследаванняў

66 / №6 (244)  /  Июнь 2023 /НАУКА И ИННОВАЦИИ h t t p : // i n n o s f e r a . by  |   h t t p s : // i n n o s f e r a . b e l n a u k a . by

ПОЛЕ ЭТНАЛОГII

Родава- 
арыентаваныя  

ўяўленні  
ў традыцыйнай  

культуры  
беларусаў  

і асаблівасці  
іх даследавання

Вольга Шарая,
вядучы навуковы супрацоўнік 
аддзела нарадазнаўства Цэнтра 
даследаванняў беларускай 
культуры, мовы і літаратуры  
НАН Беларусі, доктар 
філалагічных навук

Анатацыя. У артыкуле з улікам даных 
комплексных палявых даследаванняў, 
праведзеных аўтарам, прадстаўлены 
вынікі вывучэння родаваарыентаваных 
уяўленняў, якія з’яўляюцца важнай часткай 
традыцыйнай культуры беларусаў, а іх 
даследаванне – самастойным навуковым 
напрамкам.

Ключавыя словы: родаваарыентаваныя 
ўяўленні, культ продкаў, патрылінейнасць, 
сямейная рэлігійнасць, Дзяды, ваджэнне Кýста, 
гістарычныя формы сям’і і сістэмы роднасці.

Для цытавання: Шарая В. Родаваарыентаваныя  
ўяўленні ў традыцыйнай культуры беларусаў 
і асаблівасці іх даследавання. Ч. 2. // 
Наука и инновации. 2023. №6. С. 66–71.

ч.2



67абазначэння адных і тых жа 
або падобных рэалій…» [2]. 
Гэта тычыцца і розных 
гісторыка‑этнаграфiчных 
рэгіёнаў Беларусі.

У в. Багданаўка Лунінец‑
кага раёна Брэсцкай вобласці 
дубовыя калоды на вясковых 
могілках, якія захаваліся 
да нашага часу, носяць назву 
«пры́клад». Згодна з паведамлен‑
нямі інфармантаў, у мінулым 
казалі: «пры́клад трэ́ба робы́ты»; 
«пры́клад зробы́лы», гэта азна‑
чала, што «колóда з дýба» і «крэ‑
стá з хвóйі рóблять, хто з дýба, 
хто з хвóйі»; «тóко колóда 
з дýба». «Пры́клад» ставілі 
па усім: мужчынам, жанчынам, 
дзецям. Але калі дзіця памрэ 
неахрышчаным, то не ставілі. 
«Пры́клад» у дадзенай лакаль‑
най традыцыі –  дубовая калода 
з сучком, напраўленым уверх, 
на якім робяць крыжык.

У в. Багданаўка адзначалася 
трое Дзядоў: перад Пасхай, перад 
Тройцай, перад Вялікім Пастом. 
Згодна з традыцыяй у гэтай вёсцы 
«пры́клад» у мінулым рыхтавалі 
да Дзядоў: «Вжэ Дэды́ прыхóдять, 
вжэ нашыхýють колóду, пры‑
готóвлять крэстá». Але прылож‑
ваюць менавіта на асеннія Дзяды 
перад Вялікім Пастом. Як адзна‑
чаюць інфарманты, у суботу 
«На Дэды́ врáно вжэ на коню́ 
вэзýть обязáтельно. На Дэды́ 
вэзýть вжэ пры́клад,…там прылó‑
жать». Пасля ўстаноўкі калоды, 
крыжа маліліся. Некаторыя пры‑
носілі маленькую буханачку 
хлеба, іншыя пасыпалі магілу 
памерлага зернем. Пасля гэтага 
вярталіся дамоў, запальвалі 
свечку, садзіліся за стол.

Пры даследаванні ўша‑
навання продкаў ва ўсход‑
ніх славян перспектыўным 
з’яўляецца разгляд каляндар‑
ных абрадаў Дзяды і Куст. Калі 
першы з гэтых абрадаў быў 

дастаткова шырока вядомы, 
то другі да 90‑х гадоў XX ст. 
заставаўся малавывучаным.

Куст («воды́ты Кýста», 
«ходы́ты у Кýста») –  архаічны 
каляндарны абходны 
абрад, сучасны арэал якога 
з невялікімі адхіленнямі супа‑
дае з Піншчынай гістарычнай; 
абрад зафіксаваны на тэрыто‑
рыі сучасных Пінскага, Іва‑
наўскага раёнаў, часткова –  
Лунінецкага, Столінскага, Іва‑
цэвіцкага; у вёсцы Спорава 
Бярозаўскага раёна Брэсц‑
кай вобласці Беларусі; паўднё‑

вая частка арэала абраду ахо‑
плівае поўнач Роўненскай 
і Валынскай абласцей Украіны 
(Зарэчненскі раён Роўнен‑
скай вобласці, уключае вёскі 
Дубровіцкага раёна Роўнен‑
скай вобласці, Любешоўскага 
раёна Валынскай вобласці) [4]. 
Арэал кýставага абраду суад‑
носіцца з тэрыторыяй рас‑
сялення дрыгавічоў [3].

Абрад «ваджэння Кýста» 
выконваўся на першы або 
другі дзень Тройцы. Яго пра‑
вядзенню часта папярэд‑
нічалі Траецкія Дзяды. 
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Абрад таксама суадносіцца 
з днямі памінання памер‑
лых у чацвер пасля Тройцы.

Куст –  назва абраду, яго 
галоўнай фігуры, песенны 
вобраз. У найбольш архаічных 
формах галоўная фігура абраду –  
жанчына (дзяўчына), з ног 
да галавы прыбраная ў зеляніну: 
«Куст закры́ты, нэчóго нэ 

выднó», «увэ́сь у зэлё́ному, коб 
нэ выднó булó». Ва ўбранні 
з зеляніны дамінаваў клён. Маў‑
чанне, закрытасць, непазнаваль‑
насць –  рысы галоўнай фігуры 
абраду, якія, згодна з трады‑
цыйнымі ўяўленнямі, атая‑
самліваюцца з «тым светам».

Палявое даследаванне даз‑
воліла выявіць, што ў межах 
усяго арэала абраду «ваджэння 
Кýста» для яго галоўнай 
фігуры –  жанчыны, прыбранай 
у зеляніну, устойліва захоўва‑
ецца назва мужчынскага 
роду –  Куст (Кýста) з націскам 
на першы склад [4]. Выяўлена, 
што для ўдзельнікаў абраду лек‑
сема «куст» –  гэта не расліна. 
Для абазначэння расліны (куста) 
выкарыстоўвалася другая лек‑
сема –  «корч». Такім чынам, 
у арэале абраду ўжыванне 
слова «куст» («кýста», заўсёды 
з націскам на першы склад) 
характарызуецца строгай чáса‑
вай прымеркаванасцю –  толькі 
на Тройцу, у сувязі з абрадам 
«ваджэння Кýста». Тое, што 
ў арэале бытавання абраду лек‑
сема «куст» выкарыстоўва‑
лася толькі адзін раз на год, 
а таксама тое, што ў аўтахтон‑
нага насельніцтва ў паўсядзён‑

ным ужыванні ў мінулым гэтая 
лексема адсутнічала, пацвяр‑
джае значнасць і сакральнасць 
галоўнай фігуры абраду, абра‑
давага сімвала –  Кýста.

Абрад пачынаўся з убірання 
ў зеляніну жанчыны, якая 
выконвала ролю Кýста. Абрада‑
вая група на чале з Кýстам абы‑
ходзіла двары, выконвала кýста‑
выя песні, звярталася да гаспа‑
дара дома з просьбай «надарыць 
Кýста». Пры абходзе падвор’яў 
жанчыны з абрадавай групы 
ўступалі ў дыялог з гаспада‑
рамi. Гэта таксама адлюстра‑
вана на вербальным узроўні –  
у рытуальных кýставых пес‑
нях дамiнуе зварот да гаспа‑
дара. Паміж гаспадарамі дамоў 
і Кýстам устанаўліваліся асаб‑
лівыя адносіны праз акт пры‑
нясення сімвалічнай ахвяры 
гаспадарамі, пры гэтым жан‑
чыны выступалі ў ролі пасрэд‑
нікаў. Дары для Кýста пры‑
мала адна з жанчын абрадавай 
групы. На працягу гэтай цыры‑
моніі прыбраная ў зеляніну 
жанчына –  Куст –  заставалася 
цалкам пасіўнай і маўклівай. 
Для семантыкi абраду харак‑
тэрны песенны матыў «гас‑
цяванне Кýста ў бацькі», якi, 
згодна з данымі праведзе‑
ных намі ў 1990‑я гады паля‑
вых даследаванняў, сустрака‑
ецца на поўднi, на паўднёвым 
усходзе i на поўначы арэала.

Куст з’яўляўся сімваліч‑
ным прадстаўнiком «таго 
свету», да якога належалі продкі 
роду, якія адыйшлі з жыцця. 
Такім чынам абрадавыя дзе‑
янні з Кýстам на гаспадарскім 
двары аб’ядноўвалі дзве часткі 
патрылінейнага роду –  ады‑
шоўшых з жыцця продкаў 
і іх жывых нашчадкаў. Дары, 
якія перадаваліся гаспада‑
рамі для Кýста, былі прызна‑
чаны для продкаў роду. Цыры‑
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Убранне дзяўчыны- Кýста ў зеляніну 
з выкарыстаннем аеру. Вёска 
Асаўніца, Іванаўскі раён Брэсцкай 
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Абрад «ваджэнне Кýста». Абрадавая група жанчын. У час абходу. Вёска Буса, 
Іванаўскі раён Брэсцкай вобласці. 1996 г. Фота В. Шарай



69монія паўтаралася на дварах 
іншых гаспадароў. Па закан‑
чэнні абраду зеляніну з жан‑
чыны здымалі. Ён заканчваўся 
калектыўным застоллем.

Важна адзначыць, што 
ў публікацыях з сярэдзіны 
XIX да пачатку XXI ст., якія 
ўключалі эмпірычныя даныя 
аб абрадзе «ваджэння Кýста», 
былі зафіксаваны пэўныя 
архаічныя кампаненты яго пер‑
шапачатковай формы. Паколькі 
змяняліся сацыяльныя ўмовы 
існавання, абрад перацярпеў 
значную трансфармацыю. Ён 
склаўся ў іншых гістарычных 
умовах і адпавядаў гістарычным 
формам сям’і і сістэмам родна‑
сці, адрозным ад тых, што мелі 
месца ў беларусаў пасля XVI ст. 
У абрадзе «ваджэння Кýста» 
знайшлі адлюстраванне важ‑
нейшыя рысы патрылінейна‑ 
родавых адносін, вытокі якіх 
звязаны з такой гістарычнай 
формай сямейна‑ родавай 
арганізацыі, як дворышча [4], 
якой гэты абрад арганiчна 
адпавядаў. Абавязковым для 
такога сацыяльнага ўладка‑
вання было адзінства тэрыто‑
рыі, кроўнароднасных сувязей 
па мужчынскай лініі і патры‑
ярхальнай сямейнай рэлігіі. 
Абрад і адпаведныя яму рэлі‑
гійныя ўяўленні былі рэгуля‑
тарам адносін паміж жывымі 
і памерлымі членамі роду [4].

Атрыманыя даныя даз‑
волілі зрабіць выснову аб вызна‑
чальным значэнні ў абрадзе 
«ваджэння Кýста» ідэі культу 
патрылінейнага роду [4]. 
Ахвяраванні для продкаў 
павінны былі забяспечыць увесь 
комплекс умоў, неабходных для 
жыццядзейнасці роду, у тым 
ліку і ўмовы для росту раслін [4].

Вытокі культу продкаў звя‑
заны з гістарычнымі формамі 
патрыярхальнай сацыяльнай 

структуры. Распаўсюдж ванне 
ў мінулым патрылінейна‑ 
комплексных сем’яў было 
вызначальным фактарам, які 
садзейнічаў узнікненню і заха‑
ванню абрадаў ушанавання 
продкаў у беларусаў. Смерць 
галавы такой сям’і, засна‑
ванай на кроўнай роднасці 
па мужчынскай лініі, не пры‑
водзіла да яе распаду і пад‑
зелу зямлі. Агульны культ 
продкаў быў ідэалагічнай 
асновай для захавання 
патрылінейна‑ комплексных 

сямейных форм на пра‑
цяглым гістарычным этапе.

На змяненне абрадаў уша‑
навання продкаў вялікі ўплыў 
аказала прыняцце хрысціянства 
і змяненне гістарычных форм 
сям’і і сістэм роднасці. Абрада‑
выя практыкі і адпаведныя ім 
родаваарыентаваныя ўяўленні 
ў традыцыйнай культуры бела‑
русаў былі звязаны з такімі 
гістарычнымі сямейна‑ родавымі 
структурамі, як дворышча. 
Дворышчы былі шырока рас‑
паўсюджаны да XVI ст. У XVI 
і XVII ст. сямейныя абшчыны 
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Дыялог абрадавай групы жанчын на чале з Кýстам з гаспадыняй хаты.  
Вёска Буса, Іванаўскі раён Брэсцкай вобласці. 1996 г. Фота В. Шарай

Развітанне дзяўчыны з бацькоўскім домам. Гарыздрычы, Кобрынскі павет.  
Фота Ю. Абрэмбскага, 1934–1937 гг.
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ва ўсходнееўрапейскім рэгіёне 
ўжо знаходзіліся ў пера‑
ходным стане. У новых 
сацыяльна‑ гістарычных умо‑
вах дамінуючай формай 
пасе лішча стала сяло.

Нягледзячы на тое, што пер‑
шапачатковая сацыяльная 
аснова, якая спараджала культ 
продкаў, распалася, родавая свя‑
домасць, заснаваная на такой 
ідэалогіі, яшчэ доўга пра‑
яўляла сваю жыццяздольнасць.

У традыцыйнай духоўнай 
культуры беларусаў родава‑
арыентаваныя ўяўленні былі 
яўна выражаныя ў вясельнай 
абраднасці. У патрылінейна‑ 
комплексных сем’ях вяселле 
для нявесты азначала адыход 
з сям’і, роду. Адпаведна, коль‑
касны склад жанчын такіх 
сем’яў папаўняўся ў выніку 
жаніцьбы мужчын. Такім 
чынам, шлюб для жанчыны 
быў не толькі пераходам няве‑
сты ў іншую полаўзроставую 
групу, але і ў іншую сям’ю.

Праведзеныя даследа‑
ванні паказалі, што ў рэгіё‑
нах Усходняй і Паўднёва‑ 
Усходняй Еўропы, Карэліі, 
Усходняй Фінляндыі наяўна‑
сць такога элемента вясель‑
най абраднасці, як абрада‑
вае развітанне нявесты з баць‑
коўскiм домам, родам, карэлюе 
з абласцямі распаўсюджвання 
ў мінулым патрылінейна‑ 
комплексных сем’яў [6].

Ва ўсходняй і паўднёва‑ 
ўсходняй еўрапейскай прас‑
торы вяселле для нявесты 
значыла растанне з мінулым 
жыццём, пераход у іншую 
сям’ю, далучэнне да чужога 
роду. У такой традыцыі плач 
нявесты быў абавязковым. 
Як адзначаюць інфарманты, 
«як забырáють, то плáчэ 
кáжна молодáя, бо ж выхó‑
дыть з дóму, да й ідэ́ в чужýю 

хáту» (в. Багданаўка Луні‑
нецкага раёна Брэсцкай воб‑
ласці). Кожная маладая аба‑
вязкова павінна ў пэўныя 
моманты вяселля плакаць, 
гэта, як лічылася, неабходна 
для вымольвання сабе ў Бога 
шчаслівай у будучыні замуж‑
няй долі. Сіроты ўяўля‑
юць сабой асобную катэго‑
рыю, на якую ў два разы больш 
уплываў гэты закон [12].

У сіроцкай вясельнай абрад‑
насці традыцыйныя родаваары‑
ентаваныя ўяўленні праяўляліся 
найбольш яскрава. Акрамя аба‑
вязковых рытуальных дзеян‑
няў вяселле сіраты адрозніва‑
лася сваімі характэрнымі эле‑
ментамі на рытуальным і вер‑
бальным узроўні. Хаця сірот 
благаслаўляюць хросныя бацькі, 
родны дзядзька, брат, якія замя‑
няюць бацькоў, гэта не лічыцца 
дастатковым, пра што сведчаць 
некаторыя асаблівасці вясель‑
нага рытуалу і тэксты сіроц‑
кіх песень. Нявеста‑ сірата аба‑
вязкова павінна атрымаць 
благаславенне бацькоў. Сіле 
бацькоўскага благаславення 
надавалася вялікае значэнне, 
з ім было звязана забеспячэнне 
дабрабыту маладой.

У пачатку першага дзеся‑
цігоддзя XXI ст. традыцый‑
ныя ўяўленні пра сірату сталі 
разглядацца з новых пазі‑
цый –  у кантэксце даследа‑
ванняў народнай рэлігійна‑
сці, асаблівасцей родаваары‑
ентаваных уяўленняў у між‑
культурным параўнанні [4, 10].

Традыцыя, калі сірата‑ 
маладая (малады) перад вясел‑
лем або менавіта перад вян‑
чаннем ішлі на могілкі і запра‑
шалі памерлага бацьку (маці) 
на вяселле, была шырока рас‑
паўсюджанай у беларусаў. Зва‑
роты нявесты‑ сіраты да бацькоў 
на магіле часта ўключалі эле‑

менты, якія былі характэрныя 
для пахавальных галашэнняў.

Галоўным матывам сіроц‑
кіх песень беларусаў з’яўляецца 
пошук сіратой магілы бацькоў 
і зварот з просьбай благаславіць. 
Варыянты песні з дадзеным 
матывам шырока распаўсюджа‑
ныя ў розных лакальных тра‑
дыцыях беларусаў. У лакаль‑
най традыцыі Падзвіння намі 
зафіксавана песня з маты‑
вам «кладкі, па якой перахо‑
дзяць з “таго свету”», яе выкон‑
валі, як адзначаюць інфар‑
манты, калі «бацька памершы».

У сіроцкіх вясельных песнях 
беларусаў прадстаўлены матыў 
з просьбай‑ зваротам нявесты‑ 
сіраты да свайго бацькі (маці) 
прыйсці на вяселле –  устаць 
хоць на адзін дзень, вечар, га ‑
дзіну: «Устань, устань, род‑
ная матуля, не ляжы, // Ты для 
мяне гэты дзянёчак памажы» 
(в. Міхалішкі Астравецкага 
раёна Гродзенскай вобласці); 
«Устань, устань, мая мамачка, 
ні ляжы, // Хоць жа ты мне 
адзін вічарок памажы. // Хоць 
на мяне ты ў вяночку паглядзі» 
(в. Калягі Докшыцкага раёна 
Віцебскай вобласці); «Устань, 
татачка, устань, родненькі, хоць 
на ’дну гадзіначку. // Да я хадзі‑
 ла, да я прасіла ўсю сваю рад‑
зіначку. // Адзін, татачка, 
не йдзеш, не едзеш мяне 
благаслаўляці» [1].

У вясельным абрадзе сіраты 
глыбока адбіліся асаблівасці 
народнай рэлігійнасці белару‑
саў, звязанай з культам прод‑
каў, адлюстраваны традыцый‑
ныя ўяўленні, у адпаведнасці 
з якімі памерлыя продкі маглі 
ўплываць на жыццё сваіх ро ‑
дзічаў. Даследаванні трады‑
цыйных уяўленняў пра сірату 
ў кантэксце народнай рэлігій‑
насці [10] садзейнічалі істот‑
наму пашырэнню кола эмпірыч‑
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ных даных, разгляду тэмы 
сіраты ў шырокім кантэксце. 
Гэтая тэндэнцыя перспектыў‑
ная і ў далейшым. Новыя даныя, 
разгледжаныя ў сувязі з ужо 
наяўнымі, могуць садзейнічаць 
развіццю даследаванняў тра‑
дыцыйнай духоўнай культуры 
беларусаў. Цікавасць уяўляе 
таксама далейшае вывучэнне 
тэмы сіраты ў кантэксце 
звычаёвага права, у сувязі 
з дынамікай гістарычных 
сямейных структур у беларусаў.

Родаваарыентаваныя 
ўяўленні былі яўна выражаныя 
ў пахавальна‑ памінальнай тра‑
дыцыі. Патрылінейныя родавыя 
групы мелі свае ўласныя месцы 
на могілках, такім чынам магілы 
размяшчаліся ў адпаведнасці 
з прыналежнасцю памерлага 
да канкрэтнай сямейна‑ родавай 
групы. Такі парадак лакалізацыі 
месцаў на могілках, як адзна‑
чаў М. Філіповіч, –  знак таго, 
што ўсведамленне агульнага 
паходжання выходзіла за межы 
смерці і сапернічала з разумен‑
нем абшчынных сувязяў [11].

Родаваарыентаваныя 
ўяўленні мелі свае асабліва‑
сці ў абрадавых галашэннях, 
якія характэрны для пахаваль‑
най і звязанай з ёю паміналь‑
най абраднасці да года пасля 
смерці, а таксама некаторым 
іншым абрадам, у якіх цэн‑
тральнай з’яўляецца тэма раз‑
вітання з тымі, хто пакідаў 
сям’ю (род). Важны эле‑
мент традыцыйных уяўлен‑
няў –  вера у сустрэчу памер‑
лага з продкамі, якія знаход‑
зяцца на «тым свеце», што 
знайшло адлюстраванне 
ў адпаведных галашэннях.

Даследаванне родаваарыен‑
таваных уяўленняў паказала, 
што яны з’яўляюцца арганічнай 
часткай традыцыйнай культуры 
беларусаў. Гэта абумоўлена іх 

сувяззю з гістарычнымі струк‑
турамі сям’і і роднасці, асабліва‑
сцямі сацыяльна‑ эканамічнага 
і культурнага характару. У міну‑
лым, згодна з традыцыйнымі 
ўяўленнямі, родавыя адносіны 
не абмяжоўваліся зямным жыц‑
цём, а распаўсюджваліся за яго 
межы, што было характэрна 
для архаічнай рэлігійнасці. 
Пры гэтым забяспечваліся 
не толькі выключна рэлігій‑
ныя запатрабаванні і імк‑

ненні, а рэгулявалася ўся сфера 
складаных полаўзроставых, 
родавых і міжродавых, эка‑
намічных адносін, забяспечва‑
лася жыццёвасць, устойлівае 
ўзнаўленне ўсталяваных сацы‑
яльных структур і адпавед‑
нага тыпу сацыяльных адносін.

Даследаванне родаваары‑
ентаваных уяўленняў у тра‑
дыцыйнай культуры з’яўля‑
ецца самастойным навуко‑
вым напрамкам [4, 5–9].


