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Социально- 
антропологическая  
обусловленность  
религии 

нимают не- или даже анти-религиозную форму, 
но при этом сохраняют религиозные функции.

Необходимость религии обусловлена при-
родой человека, который формирует общество 
и создает культуру. Универсалии человек, обще-
ство, культура задают систему координат, в един-
стве которых определяется специфика религии.

Кардинальным свойством, отличающим чело-
века от всех остальных существ, является его 
способность произвольно, опираясь на разум 
и свободную волю, изменять реальность и вме-
сте с ней себя. Эта способность реализуется 
в целеполагающей деятельности. Цели чело-
века – ​результаты осознания им своих потреб-
ностей и ориентиры для мобилизации волевых 
усилий и совершения практических действий. 
Это значит, что цели содержат в себе сверну-
тые программы действий по их достижению.

Способность удовлетворять потребности 
через целеполагание меняет мир и самого чело-
века, создает новую реальность. Исходный 
план или образ этой реальности, как и шаги 
по его осуществлению, не даны людям в готовом 
виде, но составляют имплицитную программу 
их активности, связанную с предназначением 

Религия, которая в самом общем смысле пред-
ставляет собой стратегию и сферу самореализа-
ции человека в предельной, в максимуме – ​транс
цендентной перспективе (transcendens – ​пере-
шагивающий, выходящий за пределы), является 
неотъемлемой частью создаваемой человеком 
социально-культурной реальности. Однако, про-
дуцируя религию, человек не переориентируется 
на ее цели и предписания раз и навсегда. Пре-
жде всего он остается существом имманентного 
(immanens – ​свойственный, присущий) мира с его 
природными и социальными законами. К рели-
гии же, сформированной как ответ на экзистен-
циальный запрос о предельном (трансцендент-
ном) смысле, человек начинает относиться как 
к сверхпрограмме, реализация которой хоть 
и необходима, но все же требует серьезной моби-
лизации воли, иногда на грани возможного. Поэ-
тому религия никогда не является однозначным 
руководством к действию. В ней заложен широ-
кий спектр позиций (степеней) приверженно-
сти. А в современную секулярную эпоху отноше-
ние к вере становится еще более разнообразным, 
вплоть до парадокса, когда жизненные страте-
гии трансцендентного порядка все чаще при-
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СИНТЕЗ ТРАДИЦИЙ И СОВРЕМЕННАЯ ФИЛОСОФИЯ

(как коллективным, так и личным), реали-
зуя которое в ходе целеполагающей деятель-
ности, человек раскрывает себя, меняет реаль-
ность – ​создает культуру как способ и резуль-
тат своего специфического присутствия в мире.

Создание культуры возможно лишь в про-
цессе совместной активности. Объединяя и орга-
низуя усилия, взаимно обогащая и коллек-
тивно осмысливая опыт, люди вырабатывают 
не только эффективные программы деятельно-
сти, но и системы устойчивых связей между собой, 
образуют общество. Реальность, которую фор-
мирует человек, можно классифицировать как:
�	культурную – ​в широком смысле 

этого слова, то есть специфически-
человеческую, целесообразно создаваемую;

�	социальную, то есть реализованную совмест-
ными скоординированными усилиями;

�	социально-культурную, то есть совместно 
и целенаправленно построенную.
При всем безбрежном многообразии 

социально-культурной реальности в ней неиз-
менно воспроизводится ряд устойчивых областей, 
или сфер: экономика, политика, право, мораль, 
философия, наука, искусство, религия. Их посто-
янство означает, что они складываются под дав-
лением неустранимых, сущностных потребно-
стей человека. Экономика отвечает потребности 
выживания, создавая способы и продукты извле-
чения ресурсов из окружающей среды, природной 
и социальной; политика, право, мораль (каждая 
специфично) отвечают потребности взаимной 
координации индивидов в условиях коллектив-
ного существования и взаимодействия; филосо-
фия, наука, искусство, религия (каждая – ​в своей 
специфике) – ​потребности самоопределения 
и самореализации человека сверх его био-психо-
социальной данности, или суммы его закономерно 
актуализуемых задатков (врожденных биологиче-
ских свойств, развиваемых психологических осо-
бенностей, приобретаемых социальных качеств).

Все сферы взаимно пронизывают друг друга. 
Они имеют разную степень развернутости 
в социально-культурных системах, но в потен-
ции, как предзаданные программы действия 
по удовлетворению сущностных потребностей 
человека, заложены в структуре любых обществ.

Религия возникает в ответ на запросы само
определения и реализации человеком своего 
потенциала в перспективе существования, выхо-
дящей за пределы данной реальности. Ее индиви-
дуум осваивает в границах либо обитаемого ланд-

шафта (в первобытных обществах), либо постига-
емого космического порядка (в архаичных), либо 
разомкнутой в будущее истории (в новых и совре-
менных). Реальность же, лежащая за рамками 
освоенной, – ​за-, точнее, бес-предельная, или тран-
сцендентная – ​не укладывается в масштаб воспри-
ятия человека и лишь символически обозначается 
им при помощи форм, заимствованных из опыта 
освоения окружающего мира. Так, в первобыт-
ных обществах и их религиях она воспринима-
ется как извечная, вездесущая и безличная сила, 
скрытая во всех существах и объектах, напол-
няющих ландшафт, в нем самом и в атмосфере 
над ним. В архаичных – ​как система извечных 
управляющих миром сил, воплощенных в обра-
зах и функциях божественных персон, подвласт-
ных лишь року. В новых и современных – ​как 
абсолютная личная воля, творящая мир и чело-
века с его собственной свободной, хоть и несо-
вершенной волей, но способной развиваться.

Итак, в ответ на желание человека состо-
яться в трансцендентной перспективе возникает 
религия. Поскольку она присутствует в составе 
всех известных социально-культурных систем, 
можно заключить, что потребность, которой 
она отвечает, универсальна, сущностна, в потен-
циале присуща всем людям. Однако актуали-
зация универсальной потребности происхо-
дит не автоматически и в равной мере у всех 
людей, а зависит от индивидуальной пред-
расположенности и обстоятельств, стимули-
рующих ее. Обостренное тяготение к транс-
цендентному смыслу и его воплощению явля-
ется особым предназначением некоторой части 
человеческого рода, которая актуализует ука-
занную потребность для всего человечества. 
Данный процесс заключается в следующем.

В потенциальном состоянии – ​в виде предрас-
положенности к религии, или имплицитной рели-
гиозности, проявляющейся, как правило, в инту-
итивном интересе к предельным вопросам или 
в смутной, но настойчивой тоске по трансцен-
дентному смыслу, в острых экзистенциальных 
кризисах, требующих именно абсолютного, окон-
чательного разрешения, и, наконец, в переворот-
ном акте, или кумулятивном процессе обретения 
собственной трансцендентной истины либо без-
условного принятия чужой. Все эти статусы пред-
ставляют собой вариации религиозного опыта – ​
состояния, в котором человек обнаруживает себя 
связанным (безотчетно – ​в предчувствии, иска-
ниях и кризисе; отчетливо – ​в ходе радикального 
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обращения) с реальностью, воспринимаемой им 
как трансцендентная. Значимость (полнота и под-
линность) такой реальности в субъективном вос-
приятии безусловна. Истина о ней (квинтэссен-
ция религиозного опыта) – ​точка отсчета для 
перераспределения жизненных усилий между 
насущными и трансцендентными целями в пользу 
последних, что и становится началом религии.

Безусловная значимость обретаемой в этом 
опыте религиозной истины требует закрепле-
ния и сохранения ее содержания для реали-
зации в качестве жизненной стратегии. Суть 
истины закрепляется в системе раскрываю-
щих ее представлений, утверждающих ее сцена-
риев деятельности, культивирующих ее инсти-
тутов. Система служит программой воссозда-
ния опыта, давшего идею. Истина, как считают 
последователи, указывает путь, а культивиро-
вание опыта гарантирует переход к трансцен-
дентной реальности. Причем, согласно преда-
ниям разных религий, переход актуализуется 
не только за пределами имманентного существо-
вания (посмертно), но и происходит поступа-
тельно или спорадически здесь и сейчас (на что 
указывают истории пророков, мистиков, святых).

Фиксация и системное оформление религиоз-
ной идеи означает переход религиозной потребно-
сти из потенциального, или имплицитного, состо-
яния в актуальное, эксплицированное. Актуаль-
ная религиозность есть отношение к уже сло-
жившейся, объективировавшей религиозную 
потребность религии и обусловлено прежде всего 
следованием систематически выраженной и кано-
нически закрепленной в ней истине, проявляю-
щимся в широком спектре позиций – ​от безус-
ловного принятия ее канона за основу образа 
жизни до его реформирования (часто ради вос-
становления, как утверждается, аутентично-
сти истины) или до активного отвержения.

До тех пор, пока религиозная догма и выра-
жающая ее система востребованы, они сохраня-
ются и передаются от поколения к поколению, 
образуя традицию (traditio – ​передача). Дина-
мика традиции противоречива: живой опыт 
поиска/восприятия истины спорит с фикси-
рованной, канонизованной системой ее выра-
жения. Дело в том, что любые выразительные 
средства ограничены культурным багажом той 
эпохи, в которой они актуализуются. В итоге 
форма однажды канонизованного опыта со вре-
менем перестает соответствовать экзистенци-
альным запросам новых эпох и их поколений. 

(Не) соответствие живого запроса и опыта 
приобщения к традиции, с одной стороны, 
и канонизованной формы ее исповедания, с дру-
гой, приводит к разнообразию позиций сле-
дования ей и, в конечном счете, к ее неизбеж-
ной диверсификации. Преодолевая проти-
воречия между динамичным содержанием 
(опытом) и статичной формой (системой), тра-
диция делится на направления, артикулиру-
ющие и формализующие новые версии прак-
тического воплощения религиозной истины, 
становится разветвленной, диверсифициро-
ванной содержательно и организационно.

Среда последователей традиции неоднородна 
из-за разной степени их приверженности. Цели-
ком отдающие свою жизнь осуществлению рели-
гиозной истины обеспечивают сохранение тра-
диции и составляют центральную ось преем-
ственности, живую линию передачи. В направле-
нии от центральной оси к периферии традиции 
следование канонам размывается, образуя гра-
дацию позиций разной степени глубины.

Вокруг принявших религиозную истину как 
жизненный смысл обычно сосредоточены те, кто 
составляет более или менее плотное тело тра-
диции, то есть в той или иной мере сочувствует 
ей, по возможности следуя ее истине. Перифе-
рию традиции образуют многочисленные пред-
ставители сформированной ею культурной 
среды, индифферентные к религиозной истине, 
но топографически находящиеся в зоне ее вли-
яния. Потенциал сохранения традиции скон-
центрирован прежде всего на линии ее пере-
дачи, в меньшей степени – ​в ее теле или поле 
и частично – ​на периферии. Впрочем, из поля 
и периферии могут выдвигаться новые хранители 
традиции, если она еще достаточно пластична 
для ассимиляции и оформления их опыта.
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